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SPIRITUL FILOZOFIEI CHINEZE

Locul pe care l-a ocupat filozofia in civilizatia chinezi a fost compa-
{ rabil cu cel al religiei in alte civilizatii. In China, filozofia a fost pre-
i ocuparea fiecirei persoane educate. In vremurile de demult, dac un
il om primea vreo educatie, aceasta incepea cu studiul filozofiei.

Cand copiii mergeau la scoald, primele cérti pe care erau invitati
il i le citeasci erau cele ,Patru Carti: Analectele lui Confucius,
 Cartea lui Mencius, Marea Invitdturd si Doctrina Cdii de Mijloc.
I Cele ,Patru Cirti“ au fost cele mai importante texte ale filozo-
4 fici neo-confucianiste. Uneori, atunci cand copiii abia incepeau si
| invete caracterele, li se diadea sé citeascd un fel de manual. Acesta
era cunoscut sub numele de Clasicul celor Trei Caractere i se numea
| astfel pentru ca fiecare propozitie din carte era alcatuita din trei
| caractere, aranjate astfel incat, atunci cand erau recitate, produceau
| un efect ritmic si ii ajutau pe copii sd le memoreze mai usor. Aceasta
4| carte era, in realitate, un abecedar, iar prima afirmatie din ea este ci
{ . natura omului este, la origine, bund“ Aceasta este una dintre ideile
| lundamentale ale filozofiei lui Mencius.

| Locul filozofiei in civilizatia chineza
Pentru occidentalul care observa cat de mult este patrunsa viata

poporului chinez de confucianism, poate pérea ci acesta este o reli-
{ yie. De fapt, insa, confucianismul nu este mai mult o religie decat,
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s& zicem, platonismul san-aristotelismul. Este adevirat ci cele Patru
Cdrti au fost ,,Biblia“ poporului chinez, dar in ele nu existi nicio
poveste a creatiei §i nici mentiuni despre rai sau iad.

Desigur, termenii ,,filozofie® si ,,religie® sunt ambigui. Pot avea
intelesuri foarte diferite pentru oameni diferiti. Cind vorbesc des-
pre filozofie sau religie, oamenii pot avea in minte idei cu totul dife-
rite despre ce sunt acestea. Pentru mine, filozofia inseamnai gindire
reflexivd si sistematicd asupra vietii. Nu toti oamenii mediteaza
reflexiv asupra vietii, iar dintre cei care o fac, i mai putini gindesc
sistematic. Un filozof trebuie sa filozofeze; adici sa reflecteze asupra
vietii si apoi sd-si exprime gindurile in mod sistematic.

Acest tip de gandire este numit reflexiv deoarece are ca obiect
viata. Teoria vietii, teoria universului i teoria cunoagterii apar toate
din acest tip de gandire. Teoria universului ia nastere deoarece univer-
sul este fundalul vietii — scena pe care se desfdsoard drama existentei.
Teoria cunoasterii apare deoarece gandirea este ea insisi cunoastere.
Potrivit unor filozofi occidentali, pentru a putea gindi, trebuie mai
intai sd aflam ce putem gindi; cu alte cuvinte, inainte de a incepe sa
reflectim asupra vietii, trebuie mai intéi s ,ne gindim gindirea®.

Astfel de teorii sunt toate produse ale gandirii reflexive. Chiar si
conceptele de viatd, de univers si de cunoastere sunt rezultatul aces-
tei gandiri. Indiferent daca reflectim asupra vietii sau vorbim des-
pre ea, ne aflim cu totii in mijlocul ei. $i indiferent daci gandim
sau vorbim despre univers, suntem cu totii parte din el. Acum, ceea
ce filozofii numesc ,,univers“ nu este acelasi lucru cu ceea ce au in
vedere fizicienii cind se referd la el. Pentru filozofi, universul este
totalitatea a tot ceea ce existd. Este echivalentul a ceea ce filozotul
chinez Hui Shih numea ,,Marele Unu® definit ca ,acel ceva dincolo
de care nu mai existi nimic®. Asadar, fiecare fiinti si fiecare lucru
trebuie considerate parte a universului. Cand cineva reflecteaza asu-
pra universului, practica géndirea reflexiva.

Cand gindim despre cunoastere sau vorbim despre ea, aceste pro-
cese sunt ele insele cunoastere. Pentru a folosi o expresie a lui Aristotel,
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este ,,gAndire asupra gandirii“; si aceasta este gandirea reflexivd. Aici
apare cercul vicios urmat de acei filozofi care insistd ci, inainte de a
gandi, trebuie mai inti si ne gindim gandirea — ca §i cum am avea
o alti facultate cu care sa gaindim despre gindire! De fapt, facultatea
cu care gandim despre gindire este aceeasi cu cea cu care gandim in
general. Daca suntem sceptici in privinta capacitatii gandirii noastre
de a intelege viata si universul, avem acelasi motiv sd fim sceptici si in
privinta capacititii gindirii noastre de a intelege gandirea insasi.

Religia are, de asemenea, legdturd cu viata. In centrul fieci-
rei mari religii se afld o filozofie. De fapt, fiecare religie impor-
tanta este o filozofie insotitd de o anumiti suprastructura, alcituita
din superstitii, dogme, ritualuri si institufii. Aceasta este ceea ce eu
numesc religie.

Daci intelegem termenul ,religie” in acest sens — care, de altfel,
nu diferd prea mult de uzul comun -, putem vedea ci confucianis-
mul nu poate fi considerat o religie. Oamenii s-au obignuit sa spund
ci in China existau trei religii: confucianismul, tacismul si budis-
mul. Dar, asa cum am vizut, confucianismul nu este o religie. In
ceea ce priveste taoismul, existd o distinctie intre taoismul ca filo-
zofie, numit Tao chia (scoala taoistd), si taoismul ca religie, numit
Tao chiao (religia taoista). Invititurile lor nu sunt doar diferite, ci
chiar contradictorii. Taoismul filozofic promoveazd doctrina urma-
rii naturii, in timp ce taoismul religios promoveaza doctrina actiunii
impotriva naturii. De exemplu, potrivit lui Lao Tzu §i Chuang Tzu,
viata urmati de moarte este cursul firesc al naturii, iar omul ar tre-
bui si urmeze acest curs natural cu calm. Insa invititura princi-
pald a religiei taoiste este compusi din principiul si tehnica evitarii
mortii -~ ceea ce inseamnd, in mod explicit, actiune impotriva natu-
rii. Religia taoistd are spiritul stiintei, adici dorinta de a cuceri
natura. Daci cineva este interesat de istoria stiintei chineze, scrierile
taoigtilor religiosi ofera multe informatii relevante.

In ceea ce priveste budismul, exista de asemenea o distinctie
intre budismul ca filozofie, numit Fo hsiieh (invatatura budista), si
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budismul-ca religie; numit Fo chiao (Yeligia-budistd). Pentru chine-
zul educat, filozofia budistd este mult mai interesanta decit religia
budista. Este destul de obisnuit ca atat calugari budisti, cat si calu-
gari taoisti sd participe impreund la serviciile funerare chineze.
Poporul chinez abordeaza chiar si religia intr-un mod filozofic.

In prezent, multi occidentali stiu ci poporul chinez a fost mai
putin preocupat de religie decat alte popoare. De exemplu, intr-unul
dintre articolele sale, intitulat ,Dominant Ideas in the Formation of
Chinese Culture®!, profesorul Derk Bodde afirma: ,,[Chinezii] nu
sunt un popor pentru care ideile si activitatile religioase constituie o
parte esentiald si coplesitoare a vietii... Este etica (in special etica con-
fucianistd), si nu religia (cel putin nu religia intr-o forma formala si
organizatd), cea care a oferit fundamentul spiritual al civilizatiei chi-
neze... Toate acestea, desigur, marcheazi o diferentd de importanti
fundamentald intre China si majoritatea celorlalte mari civilizatii, in
care biserica si preotimea au jucat un rol dominant®

Intr-un sens, acest lucru este cu adevirat valabil. Dar putem
intreba: de ce este asa? Dacd dorinta pentru ceva dincolo de lumea
actuald §i prezentd nu este una dintre aspiratiile innascute ale ome-
nirii, cum se explicd faptul ca, pentru majoritatea oamenilor, ide-
ile si activitatile religioase constituie o parte esentiald si coplesitoare
a vietii? Iar dacd aceastd dorinti este una dintre aspiratiile funda-
mentale ale omului, de ce ar fi poporul chinez o exceptie? Cand
se afirma cd etica, §i nu religia, a oferit fundamentul spiritual al
civilizatiei chineze, se sugereaza oare faptul ci chinezii nu sunt
congtienti de acele valori care sunt mai presus de cele morale?

Valorile care sunt mai inalte decét cele morale pot fi numite
valori super-morale. Tubirea fatd de om este o valoare morald, in
timp ce iubirea fati de Dumnezeu este o valoare super-morala.
Unii ar putea fi inclinati sa numeasca acest tip de valoare o valoare

!Journal of the American Oriental Society, vol. 62, nr. 4, pp. 293-299, Reprodus in China, pp.
18-28 (ed. H.F. MacNair), University of California Press, 1946,
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religioasa. Dar, in opinia mea, aceasta valoare nu este limitata la reli-
gie — decat daci prin religie se intelege altceva decét ceea ce am defi-
nit’ anterior. De exemplu, iubirea fatd de Dumnezeu in crestinism
este o valoare religioas3, in timp ce iubirea fatd de Dumnezeu
in filozofia lui Spinoza nu este, deoarece ceea ce Spinoza numea
,Dumnezeu“ este, de fapt, universul. Strict vorbind, iubirea fatd
de Dumnezeu in crestinism nu este cu adevarat o valoare super-
morali. Asta pentru cd Dumnezeu, in crestinism, este o persoana,
jar jubirea omului fati de Dumnezeu este comparabila cu iubi-
rea unui fiu fatd de tatil siu - ceea ce este o valoare morala. Prin
urmare, iubirea fatd de Dumnezeu in crestinism este discutabila ca
valoare super-morald. Este o valoare cvasi super-morald, in timp
ce iubirea fati de Dumnezeu in filozofia lui Spinoza este o valoare
super-morald autentica.

Pentru a raspunde intrebirilor de mai sus, ag spune ca dorinta
pentru ceva dincolo de lumea actuald si prezentd este una din-
tre aspiratiile inndscute ale omenirii, iar poporul chinez nu face
exceptie. Chinezii nu s-au preocupat prea mult de religie pentru ca
s-au concentrat profund asupra filozofiei. Ei nu sunt religiosi pentru
ca sunt filozofici. In filozofie isi satisfac dorinta pentru ceea ce este
dincolo de lumea prezenti. Tot in filozofie, valorile super-morale
sunt exprimate si apreciate, iar traind conform filozofiei, aceste
valori super-morale sunt triite.

Potrivit traditiei filozofiei chineze, functia acesteia nu este
cresterea cunoagterii pozitive (prin cunoagstere pozitivd inteleg
informatii referitoare la fapte concrete), ci inaltarea mintii - o
aspiratie citre ceea ce este dincolo de lumea actuala si prezenta,
si catre valori mai presus de cele morale. Lao-tzu a spus: ,A lucra
asupra invatirii inseamnd a creste zi de zi; a lucra asupra Tao-ului
(Calea, Adevarul) inseamna a scadea zi de zi“ (vezi cap. 48). Nu ma
preocupa diferenta dintre crestere si descrestere, si nici nu sunt pe
deplin de acord cu aceasti afirmatie a lui Lao-tzu. O citez doar pen-
tru a arita ca, in traditia filozofiei chineze, exista o distinctie intre a
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lucra asupraiivagirii gi-a lucra asupra Tao-ului (Caii). Scopul celei
dintai este ceea ce eu numesc cresterea cunoagsterii pozitive, iar al
celei de-a doua este iniltarea mintii. Filozofia apartine celei de-a
doua categorii.

Viziunea conform cireia functia filozofiei, in special a metafizi-
cii, nu este cresterea cunoasterii pozitive este sustinuti si de scoala
vieneza din filozofia occidentald contemporana, desi dintr-un unghi
diferit §i cu un scop diferit. Nu sunt de acord cu aceasti scoald care
considerd ci functia filozofiei este doar clarificarea ideilor si cd
natura metafizicii este doar ,,0 liricd a conceptelor®, Cu toate aces-
tea, in argumentele lor se poate observa clar ci filozofia, in spe-
cial metafizica, ar deveni lipsiti de sens daci ar incerca si ofere
informatii despre fapte concrete.

Religia oferd informatii despre fapte concrete. Dar informatiile
oferite de religie nu sunt in armonie cu cele oferite de stiinti. Astfel,
in Occident a existat un conflict intre religie si stiinti. Acolo unde
stiinta avanseaz, religia se retrage; iar autoritatea religiei scade
pe masurd ce stiinta progreseazi. Traditionalistii au regretat acest
fapt §i i-au compatimit pe cei care au devenit nereligiosi, conside-
randu-i degenerati. Acestia meritd intr-adevir compasiune, daci,
in afard de religie, nu au alta cale de acces citre valorile superioare.
Cand oamenii renunti la religie si nu au un substitut, pierd si valo-
rile inalte.

Trebuie sd se limiteze la treburi lumesti si si nu aibd nimic de-a
face cu cele spirituale. Din fericire, ins, pe langi religie exista filo-
zofia, care i-a oferit omului o alternativa. Atunci cand se confrunti
cu filozofia, pentru a se familiariza cu valorile superioare, omul
nu trebuie sa o ia pe calea ocoliti oferiti de rugaciuni si ritualuri.
Valorile superioare cu care omul a ficut cunostinti prin filozo-
fie sunt chiar mai pure decét cele dobandite prin religie, deoarece
nu sunt amestecate cu imaginatie si superstitie. In lumea viito-
rului, omul va avea filozofia in locul religiei. Acest lucru este in
concordantd cu traditia chinezi. Nu este necesar ca omul sa fie
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religios, dar este necesar sa fie filozofic. Cand este filozofic, are opti-
mele binecuvantiri ale religiei.

Problema si spiritul filozofiei chineze

Cele mentionate mai sus sunt o discutie generald despre natura
si functia filozofiei. In urmatoarele comentarii voi vorbi mai specific
despre filozofia chineza. Existd un curent principal in istoria filozo-
fiei chineze, care poate fi numit spiritul filozofiei chineze. Pentru a
intelege acest spirit, trebuie mai intai sa clarificim problema pe care
majoritatea filozofilor chinezi au incercat sa o rezolve.

Existi tot felul de oameni si de situatii. In legitura cu oricare
dintre aceste tipuri, existd cea mai inaltd formd de realizare de care
este capabil orice tip de om. De exemplu, sunt camenii angajati in
politica practica. Cea mai inaltd formd de realizare pentru aceasti
clasi de oameni este cea a marelui om de stat. La fel si in domeniul
artei, cea mai inalti formd de realizare de care sunt capabili artistii
este cea a marelui artist. Desi exista aceste clase diferite de oameni,
toti sunt insd oameni. Care este cea mai inalti forma de realizare de
care este capabil un om, ca om? Potrivit filozofilor chinezi, nu este
nimic mai putin decét a fi un intelept, iar cea mai inalta realizare a
unui intelept este identificarea sa cu universul. Problema este: dacd
oamenii vor si realizeze aceastd identificare, trebuie neapirat sa
abandoneze societatea sau chiar si nege viata?

Potrivit unor filozofi, acest lucru este necesar. Buddha a spus
ca viata insdsi este ridicina si izvorul suferintei vietii. De aseme-
nea, Platon a spus ca trupul este inchisoarea sufletului. $i unii dintre
taoisti au spus ca viata este o excrescentd, o tumoare, iar moar-
tea trebuie privitd ca o spargere a tumorii. Toate aceste idei repre-
zinta o viziune care implica separarea de ceea ce ar putea fi numita
plasa incurcati a lumii materiale corupte; si, prin urmare, daca cea
mai inaltd realizare a unui intelept trebuie sa fie atinsa, el trebuie
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sa-abandoneze societatea si chiar viata insisi. Doar astfel poate fi
atinsa eliberarea finala. Acest tip de filozofie este ceea ce este cunos-
cut in general sub numele de ,filozofie transcendenta®.

Existd un alt tip de filozofie care pune accent pe ceea ce existd
in societate, cum ar fi relatiile si treburile umane. Acest tip de filo-
zofie vorbeste doar despre valori morale si este incapabil sau nu
doreste sa vorbeasca despre cele super-morale. Acest tip de filozo-
fie este descris in general ca fiind ,lumesc®. Din perspectiva unei
filozofii lumesti, o filozofie transcendenti este prea idealistd, nu are
nicio utilitate practici si este negativa. Din perspectiva unei filozo-
fii transcendente, o filozofie lumeasci este prea realistd, prea super-
ficiald. Poate fi pozitiva, dar este precum mersul rapid al unui om
care a luat-o pe un drum gresit: cu cat merge mai repede, cu atat se
rdtdceste mai mult.

Existda multi oameni care spun ci filozofia chineza este o filo-
zofie lumeasci. Este greu de afirmat cd acesti oameni au in totali-
tate dreptate sau nu au dreptate in totalitate. Privind lucrurile doar
in mod superficial, oamenii care sustin aceastd opinie nu se poate
spune ca gresesc, deoarece, conform viziunii lor, filozofia chineza,
indiferent de diferitele sale gcoli de gindire, este direct sau indi-
rect preocupatd de guvernare si etica. Prin urmare, la suprafatd, se
ocupd in principal de societate, nu de univers; de functiile zilnice ale
relatiilor umane, nu de iad si rai; de viata prezentd a omului, nu de
viata sa in lumea de apoi. Cand a fost intrebat odata de un discipol
despre sensul mortii, Confucius a rdspuns: ,,Inci neintelegand viata,
cum poti intelege moartea?” (Analecte, XI, 11). Iar Mencius a spus:
,,Tn;eleptu] este culmea relatiilor umane“ (Mencius, IVa, 2), ceea ce,
luat literal, inseamnd ca inteleptul este omul moralmente perfect
in societate. Dintr-un punct de vedere superficial, cu omul ideal
fiind din aceastd lume, se pare ca ceea ce filozofia chineza numeste
un intelept este o persoana de o ordine foarte diferitd de Buddha al
budismului si de sfintii religiei crestine. In mod superficial, acest
lucru ar pérea a fi valabil in special pentru inteleptul confucianist.
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De aceea, in antichitate, Confucius si confucianistii au fost atat de
mult ridiculizati de cétre taoisti.

~ Totusi, aceasta este doar o viziune superficiald asupra proble-
mei. Filozofia chinezd nu poate fi inteleasa printr-o astfel de sim-
plificare excesivi. In ceea ce priveste principiul central al traditiei
sale, dacd il intelegem corect, nu se poate spune ca este in intregime
lumesc, la fel cum, desigur, nu se poate spune cé este in intregime
transcendent. Este atat din aceasta lume, cat si din cealalta. Vorbind
despre neo-confucianismul din dinastia Sung, un filozof l-a descris
astfel: ,,Nu este despartit de activititile obisnuite de zi cu zi, dar se
indreapta direct spre ceea ce a precedat Cerul”. Acesta este ceea ce
a cautat filozofia chinezi. Avand acest tip de spirit, ea este in acelasi
timp extrem de idealista si extrem de realista, si foarte practici, desi
nu intr-un mod superficial.

Lumea aceasta si lumea cealalta se afla in contrast, asemenea
realismului si idealismului. Sarcina filozofiei chineze este de a rea-
liza o sinteza intre aceste antiteze. Asta nu inseamnd ca ele trebuie
abolite. Ele continua sa existe, dar sunt integrate intr-un intreg sin-
tetic. Cum poate fi realizat acest lucru? Aceasta este problema pe
care filozofia chinezé incearca si o rezolve. :

Potrivit filozofiei chineze, omul care reuseste aceastd sinteza —
nu doar in teorie, ci §i practic — este inteleptul. El este atat lumesc,
cat si spiritual. Realizarea spirituala a inteleptului chinez cores-
punde realizirii sfantului in budism si in religiile occidentale. Tnsa
inteleptul chinez nu este cineva care se sustrage treburilor lumesti.
Caracterul sdu este descris prin expresia ,intelepciune launtrica si
regalitate exterioara”. Cu alte cuvinte, prin intelepciunea sa laun-
tricd, el cultiva spiritualitatea; prin regalitatea sa exterioara, el
actioneaza in societate. Nu este necesar ca inteleptul sa fie con-
ducidtorul efectiv al guvernului. Din perspectiva politicii prac-
tice, inteleptul are rareori sansa de a fi in fruntea statului. Expresia
~intelepciune launtricd si regalitate exterioard” inseamna doar
ca cel care are spiritul cel mai nobil ar trebui, teoretic, sa fie rege.
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Daci are sau nu in realitate gansa de a fi rege, acest lucru este lip-
sit de importanti.

Avand in vedere faptul ci, potrivit traditiei chineze, caracterul
inteleptului este definit prin intelepciune launtrica i regalitate exte-
rioard, sarcina filozofiei este de a ajuta omul s& dezvolte acest tip
de caracter. Prin urmare, ceea ce discuti filozofia este ceea ce filo-
zofii chinezi numesc Tao (Calea sau principiile fundamentale) ale
intelepciunii launtrice §i regalitatii exterioare.

Aceastd idee seamidnd cu teoria platonicid a filozofului-rege.
Potrivit lui Platon, intr-un stat ideal, filozoful ar trebui s fie rege
sau regele ar trebui si fie filozof; iar pentru a deveni filozof, omul
trebuie si urmeze o lunga perioadd de formare filozofic, pand cind
mintea sa este ,convertitd“ de la lumea lucrurilor schimbitoare la
lumea ideilor eterne. Astfel, atat pentru Platon, cat i pentru filozo-
fii chinezi, sarcina filozofiei este de a forma omul cu caracterul de
sintelepciune lduntrica si regalitate exterioard®. Totusi, potrivit lui
Platon, atunci cind filozoful devine rege, o face impotriva vointei
sale — cu alte cuvinte, este o sarcind impusd si presupune un mare
sacrificiu. Aceastd idee era impartdsitd si de taoistii antici. Existd o
poveste despre un intelept care, fiind rugat de locuitorii unui stat
s le devina rege, a fugit §i s-a ascuns intr-o pesterd de munte. Dar
oamenii au gisit pestera, l-au alungat cu fum gi l-au fortat sd accepte
aceastd sarcina dificila (Lii-shih Chiun-ch'iu, 1, 2). Aceasta este o ase-
minare intre Platon si taoistii antici i reflectd caracterul spiritual,
transcendent, al filozofiei taoiste. Urménd traditia principala a filo-
zofiei chineze, neo-taoistul Kuo Hsiang din secolul al I1I-lea d.Hr. a
revizuit acest punct de vedere.

Potrivit confucianismului, sarcina zilnica de a se ocupa de tre-
burile sociale in cadrul relatiilor umane nu este ceva strain de
intelept. Tndeplinirea acestei sarcini este insdsi esenta dezvoltd-
rii perfectiunii personalitatii sale. El o indeplineste nu numai ca
cetatean al societdtii, ci si ca ,cetitean al universului®, £'ien min, aga
cum l-a numit Mencius. El trebuie si fie congtient de faptul cd este
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un cetatean al universului, altfel faptele sale nu ar avea o valoare
super-morald. Daca ar avea sansa de a deveni rege, ar sluji cu bucu-
rie poporul, indeplinindu-si astfel datoria atat ca un cetitean al
societitii, cat si ca un cetitean al universului.

Cum ceea ce se discuti in filozofie este Tao-ul (Calea)
intelepciunii interioare §i a regalitatii exterioare, rezulta ci filo-
zofia trebuie s fie inseparabila de gindirea politici. Indiferent de
diferentele dintre scolile filozofiei chineze, filozofia fiecirei scoli
reprezintd, in acelasi timp, géndirea sa politicd. Acest lucru nu
inseamna ca in diferitele scoli de filozofie nu existd metafizica, etica
sau logicd. Inseamna doar ci toti acesti factori sunt conectati cu
gindirea politica intr-un fel sau altul, la fel cum Republica lui Platon
reprezintd intreaga sa filozofie si, in acelasi timp, este gindirea sa
politica.

De exemplu, Scoala numelor era cunoscuti pentru faptul ca se
complicea in argumente precum ,un cal alb nu este un cal®, care
pare sa aiba foarte putina legaturi cu politica. Cu toate acestea, lide-
rul acestei scoli, Kung-sun Lung, ,dorea si extinda acest tip de argu-
ment pentru a rectifica relatia dintre nume si fapte, cu scopul de a
transforma lumea®. Vedem astazi in lumea noastra cum fiecare om
de stat spune cd tara sa vrea doar pace, dar de fapt, cind vorbeste
despre pace, el se pregiteste adesea pentru razboi. Aici, asadar,
exista o relatie gresitd intre nume si fapte. Potrivit lui Kung-sun
Lung, acest tip de relatie gresita ar trebui rectificatd. Acesta este de
fapt primul pas spre transformarea lumii.

Deoarece subiectul filozofiei este Calea intelepciunii interioare
si a regalitatii exterioare, studiul filozofiei nu este doar o incercare
de a dobandi acest tip de cunoastere, ci si o incercare de a dez-
volta acest tip de caracter. Filozofia nu este pur §i simplu ceva ce
trebuie cunoscut, ci si ceva ce trebuie experimentat. Nu este doar
un fel de joc intelectual, ci ceva mult mai serios. Asa cum a subli-
niat colegul meu, profesorul Y.L. Chin, intr-un manuscris nepubli-
cat: ,,Filozofii chinezi erau cu totii, la diferite niveluri, Socrate. Asta



